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CAPITOLUL UNU

Introducere

Din secolul al V-lea pani la mijlocul secolului al VI-lea au apirut
patru mari povituitori monahali in Gaza: Isaia, Varsanufie, Ioan si Dorotei.
Eruditia contemporani nu a clarificat locul distinct al lui Dorotei intre
acesti invititori, nici nu a examinat deplin contributia acestuia la traditia sa
monastici. Aceasti carte propune o abordare inovatoare a intelegerii invi-
titurii monastice a lui Dorotei, analizdnd discursul comun al vindecirii din
scoala monahald din Gaza. Dorotei a deviat de la modul in care traditia sa
percepea mintuirea omului si viata monahali, prin accentul pus pe virtute
ca parte integrali a vietii sinitoase si pe rolul pozitiv al trupului in ascetism.
Compararea lui Dorotei cu contemporanii sii il scoate in evidenti ca pe o
personalitate dinamici, care doreste si pistreze abordirile mostenite cu pri-
vire la vietuirea monahal3, dar oferind propria interpretare a vindecirii spi-
rituale si fizice inerente vietii monahale.

Dorotei a indicat cu griji nevoia de sinitate a trupului si sufletului.
Conceptia sa despre ascetism nu a denigrat trupul de dragul sinititii sufle-
tului, dar a ciutat si ofere terapie si pregitire a trupului, pentru ca acesta si
céstige si si-si pistreze propria sinitate, care si conduci la vindecarea sufle-
tului. Pentru Dorotei, viata monahali, nu era conceputi ca o suferinti rib-
ditoare pini la eliberarea prin moarte, ci o reabilitare si o restaurare a vietii
omului. Dorotei si-a imaginat omenirea asa cum este ea descrisi in Eden:
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infloritoare, contemplandu-L. pe Dumnezeu si plini de virtute. Viata mo-
nasticd a fost o reconstituire a sindtitii umanititii prin ascetism si cultivare
a virtutii. Trupul reprezenta un aspect important din toate punctele de ve-
dere. Viziunea despre rolul pozitiv al trupului in viata monahali I-a deosebit
pe Dorotei de contemporani si a pus bazele invagiturii sale ca evolutie deci-
sivd in scoala monahala gazana. Discursul despre vindecare a fost esential
viziunii monastice a lui Dorotei. Monahii crestini au mostenit o abordare a
sandtitii si medicinii cu ridicini in Loncep[;u]e lui Hlpocrat si Galen. In
vremurile primare, sanitatea trupului si sufletului erau complementare pen-
tru cei mai multi dintre crestinii primari. Dorotei a fost in stare s schiteze
o traditie indelungati a ocrotirii sinatitii de citre monahii crestini, Vasile
cel Mare fiind in acest sens o importantd personalitate. Asigurarea ocrotirii
sdnatdtii nu contrazicea viata monahala, fiind parte integratd a stabilitdtii si
functionirii obstilor monastice si ale laicilor din zonele apropiate. Folosind
metatora vindecirii ca cheie de interpretare prin care si reconsider opera lui
Dorotei, clarific aspecte noi ale invagaturii sale, care cuprind si observatia lui
Peter Brown cu privire la importanta trupului la Dorotei, deschizand ori-
zonturi noi de cercetare, care sc ocupd de modul in care discursul vindecirii
fizice si spirituale a fost folosit in invititura monastica’.

Mare parte a schimbului epistolar cu mentorii sii spirituali Varsanufie
si loan se axeaza pe rolul siu de infirmier-gef in ministire. Dorotei era
preocupat de obisnuinta zilnicd a primirii si oferirii sinititii fizice si spiri-
tuale in infirmerie. Se ingrijea de pacienti, ii coordona pe ucenicii sii si in-
teractiona cu laicii si cu vizitatorii. Aceastd indatorire era pentru el pe cit
de impoviritoare pe atit de formatoare. Maturizarea sa ca monah in infir-
merie s-a risfrint pe toatd perioada in care a parisit chinovia de la Seridos
pentru a se ageza impreund cu monahii sdi in apropiere. A incorporat im-
portanta vietuirii de zi cu zi in scopul pe care il vedea ¢l monahismului, de
revenire treptatd si statornici la o stare de sinatate. El si-a transpus traditia
intr-un discurs care ii era familiar. Vindecarea pe care o oferea in infirmerie
era analoaga vindecirii spirituale pe care o oferea in calitate de duhovnic.
Primele sfaturi spirituale le-a dat pe cand lucra in infirmerie. Primul siu
ucenic, Dositei, il insotea in infirmerie, oferind ingrijire monahilor si laicilor.
In ministirea sa, sarcina lui Dorotei era de a indruma si conduce monahii

citre o viatd sandtoasid. Dorotei vedea viata crestind in general si pe cea

! Peter Brown, The Body and Society: Men, Women, and Sexual Renunciation in Early Christianity,
cditia a doua (Vcw&ork Columbia University Press, 2008), 236.
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monahald mai ales ca o stridanie zilnicd de cultivare si impamaéntenire a
sdndtafii in trup si suflet, astfel incat persoana si poati prospera in cadrul
obstii monahale.

El a folosit numeroase metafore aplicate vindecirii fizice pentru a ilus-
tra vindecarea spirituald care se petrece in cel care-L cauti pe Hristos ca
Medic. Aceste metafore demonstreazi familiaritatea sa cu vindecarea me-
dicald si au servit ca moduri de a ilustra similitudinile existente intre vinde-
carea trupeascd si cea sufleteasci. Pentru el, vindecarea era mai mult decat
o metaford; se constituia intr-o realitate in care trupul si sufletul monahului
erau unite in desivarsirea armonioasi a vietii sinitoase.

Aceasti lucrare va reevalua semnificatia lui Dorotei in cadrul scolii
monastice din Gaza, demonstrind ci viziunea sa speciali aduce complexi-
tate descrierilor traditiei monastice gazane. Mai precis, Dorotei a introdus
o conceptie despre vindecare in viata monastici ca dobéandire a virtutii in
strinsd legaturi cu o viziune pozitivi despre rolul trupului in viata crestini.
Aceastd investigatie va porni de la observatia lui Lucien Regnault, potrivit
ciruia: ,Plutét que de nous attarder au points du détail ot Dorothée n'est
que lécho de la tradition, nous avons préféré insister sur ce qui nous parait
le plus essentiel et le plus caractéristique™. Regnault recunostea participarea
lui Dorotei la o traditie vie. In continuare, il descrie pe Dorotei ca fidel ,a
foute la tradition, et nen laisse rien perdre™. Acest studiu il va plasa in cadrul
tradifiei monastice si va analiza si contributia sa la aceasta, interpretind si
aducind propria perspectivi®.

Dorotei si-a intemeiat invigiturile monastice pe interconexiunea din-
tre sandtatea trupului si cea a sufletului, oferind o viziune speciali asupra
vietii monastice, in care accentul cade pe un rol pozitiv al trupului, atunci
cand foloseste discursul despre vindecare. In timp ce Isaia, Varsanufie si loan
au pus accentul pe suportarea suferintei de citre monah, ca pregitire pentru
o viitoare unire cu Dumnezeu, Dorotei a incurajat transformarea umaniti-

 Lucien Regnault, ,,"lhéﬁlogie E{t’ la vie monastique selon Barsanuphe et Dorothée”, in
ﬂ:e’o!&gis DeLaVie .-’i.ifa?:'f:rm'.?m'.' Ftudes Sur La Tradition P:f.{?'fa'rigm (Paris, Aubier, 1961),322.
»Decit si zibovim asupra detaliilor in care Dorotei nu face decit si reia traditia, preferim
s scoatem in evidentd ceea ce pare cel mai important §i mai caracteristic”,

3 Ibidem. ,Dorotei este fidel traditiei, intregii traditii, si nu lasa sd se piarda nimic”.

* Observatia lui Jonathan Zecher cu privire la importanta lui loan Scdrarul in traditia
monasticd a fost foarte utila. Vezi Jonathan L. Zecher, , The Svmbolics of Death and the
Construction of Christian Ascetism: Greek Patristic Voices from the Fourth through the
Seventh Centuries” (tezd de doctorat la Durham University, 2011), 35.
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tii dintr-o stare de boald intr-una de sindtate. A afirmat ca Hristos a readus
omenirii sinitatea, eliberind-o de boala provocati de pacat, si a pretins cd
invataturile lui Hristos oferd modul de viata liber de patimi si bogat in
virtute. Caracterul distinctiv al invititurii sale monastice echilibreaza pre-
ocuparea pentru sinitatea spirituald si fizici a monahilor sai.

Dorotei isi insimanteazi mereu sfatul duhovnicesc in solul fertil al
diagnozei si tratamentului dezordinii spirituale. Invititura sa are cel putin
trei caracteristici distinctive. Mai intai, Dorotei a afirmat ca starea naturald
a omenirii la facere a fost una de sinitate, care nu includea patima (pathos)’.
Patimile sunt o stare de boald apiruti ca rezultat al caderii. El afirma ci
mantuirea omenirii a fost o revenire la starea naturali de la facere, mai de-
grabd decit o stare complet noud. In al doilea rand, Dorotei a discutat des-
pre rolul lui Hristos de medic ce vindeca boala umanititii, dar si de invita-
tor care di reteta pentru mentinerea unei vieti sandtoase. In invititura sa
spirituali, Dorotei a scos in evidentd faptul ¢i dobandirea virtutii (arete)
constituie viata sinitoasi. In al treilea rand, Dorotei a pus accent pe inter-
conexiunea dintre trup si suflet in privinta sindtdgii persoanei umane, in
locul denigririi trupului de dragul sufletului.

A folosit metafora vindecirii in tot discursul siu. Averil Cameron afir-
ma: ,Metafora se afli in centrul limbajului crestin”. In studiul siu referitor
la folosirea de citre crestini a retoricii in Jumea greco-romand, observa fap-
tul ci ,s-a ficut apel din ce in ce mai mult chiar si in scrierile erudite la tropi
figurati precum metafora si comparatia $i, impreund cu ele, la paradox, ca-
racteristici atat de puternic inrddicinate in toate tipurile mai putin formale
de discursuri religioase si inerente limbajului crestin™. In studiul din 2003,
Krankheit und Heilung in der Theologie der friihen Kirchenviter, Michael Dor-

nemann a afirmat ci metafora nu este ,nicht nur eine sprachliche Aus-

* Lampe defineste pathos ca ,emotic, pasiune”a suﬁetului. G.W.H. Lampe, A Patristic Greek
Lexicon (Oxford, The Clarendon Press, 1961),992. In plus, Liddell si Scott au oferit exemplele
Jdragostei si urii”. Liddell si Scott, 4 Greek English Lexicon, Oxford, The Clarendon Press,
1999, 1285. Modul in care termenul parhos este folosit in monahismul gazan este analizat
infra, 121-134. Pentru Dorotei, pathos s-a referit mereu la boala sufletului. Pentru mai multe
detalii cu privire la rolul patimilor in gandirea greaci, vezi William V. Harris, Restraining
Rage: The Ideology of Anger Control in Classical Antiquity (Harvard, Harvard University Press,
2004); David Constans, The Emations of the Greeks: Studies in Aristotle and Greek Literature
(Toronto, University of Toronto Press, 2006).

¢ Averil Cameron, Christianity and the Rhetoric of Empire: The Development of Christian
Discourse (Berkeley, University of California Press, 1991), 58.

" Ibidem, 170.
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drucksform, sondern bereits eine Form des Denkers™. Doérnemann a ana-
lizat ideea de boald si vindecare la scriitorii crestini timpurii’, folosindu-se
de teoria despre metaforele conceptuale formulata de George Lakoff si Mark
Johnson in Metaphors We Live By, combinand-o cu opiniile Christei Balda-
uf despre teoria metaforei'. Lakoft si Johnson au explicat ci , Esenta meta-
forei este intelegerea si experierea unui tip de lucru exprimat prin altul”".
Metaforele caracterizeazi sistemul conceptual si permit cuiva si inteleagi
experiente si concepte intr-o manierd consistentd. Ei afirma ci metaforele
sunt inerente intr-un sistem conceptual si ca wprocesele gandirii umane sunt
in mare parte metaforice”'. Pentru Lakoft si Johnson, metaforele sunt mai
mult decat simple expresii lingvistice, operind la un nivel cognitiv. In plus,
ele se bazeazi pe experienta vietii de zi cu zi. Cei doi afirmi ci metaforele
conceptuale sunt inseparabile de bazele lor experientiale’. De exempluy, o
culturd in care disputa este inteleasd ca rizboi nu va fi in stare si inteleaga
o disputa dintr-o culturd in care ea este perceputi ca dans. In primul caz,
metafora ,Disputa este partial structurati, inteleas, dusi la indeplinire si se
discutd despre ea ca despre un razboi™*. Experienta de viati intr-o culturi
in care disputa este inteleasd ca rizboi afecteazd modul in care este intelea-
s si exprimatd ideea de disputi prin intermediu metaforelor conceptuale.
In aceeasi manierd, Dorotei a folosit metafora vindecirii pentru a transmi-
te modul in care intelegea istoria mantuirii si viata monahali. Baldauf a
descris folosirea metaforei ca ,das Verstindnis kognitiver Routinen”?. Prin

$Michael Dérnemann, Krankbeir und Heilung in der Theologie der friiben Kirchenviter, Studien
und Texten zu Antike und Christentum (Tiibingen, Mohr Siebeck, 2003), 10, ,In dieser
Arbeit meint der Begriff Metapher... nicht nur eine sprachliche Ausdrucksform, sondern
bereits eine Form des Denkens”. Metafora nu este ,doar o expresie lingvistici, ci este deja o
formi de gndire”.

’ De exemplu, Dérnemann a explicat folosirea de citre Vasile din Cezareca a metaforelor
medicale pentru a explica anumite idei teologice: ,In weiteren teologischqn Fragen greift
Basilius auf medizinale Metaphern zuriick: Das Bose ist eine Krankheit...”. ,.In alte chestiuni
teologice, Vasile se foloseste de metafore medicale. Riul este o boali...”. I&idem, 206.

10 Ihidem, 6-7.

" George Lakoff si Mark Johnson, Metaphors We Live By (Chicago, University of Chicago
Press, 1980), 5.

12 Thidem, 6.
13 Thidem, 19.
W Ibidem, 5.

3 Christa Baldauf, »Sprachliche Evidenz metaphorisches Konzeptualisirung: Probleme
und Perspective der kognitivistichen Metapherntheorie”, in Bildersprache verstehen: Zur
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metaford, putem conceptualiza idei dificile i chiar intangibile prin inter-
mediul unor concepte usor de inteles.

Vindecarea a fost folositd exact ca o astfel de metaford pentru activi-
tatea mantuitoare a lui Hristos. In studiul siu, Amanda Porterfield a afirmat
ci ,Istoricii recenti au indicat la randul lor interesul fatd de medicind, ma-
nifestat de citre scriitorii crestini ai primelor secole si fati de folosirea frec-
venti a metaforelor medicale in discursul crestin”®. Porterfield a aratat ca,
desi existau numeroase analogii intre Hristos si medici, ele erau ,insotite
mereu de insistenta asupra superiorititii lui Hristos fatd de orice medic
obisnuit si forma materiali de medicina”"’. In alt studiu recent, Anne Eli-
sabeth Meredith a anticipat importanta pe care i-o dim aici lui Dorotei,
prin faptul ci a explicat cum pentru crestini Jmetaforele medicale folosite
de filosofii greci si romani s-au dovedit a fi cu adevirat folositoare. Folosirea
metaforelor medicale nu a fost totusi o absorbtie a unui repertoriu metafo-
ric. Pentru multi crestini, analogia dintre filosofie (crestinism) si medicina a
devenit o manieri fundamentald de a conceptualiza mantuirea”®. Dorotei a
folosit metafora vindecirii in modul in care a abordat suferintele spirituale,
lucrarea lui Hristos, viata sinitoasd si interconexiunea dintre suflet si trup.
Vindecarea a devenit o metafori a lucrarii lui Hristos in si prin om.

Continua utilizare de citre Dorotei in sfaturile sale spirituale a istori-
oarelor si explicatiilor legate de vindecari fizice indicid modul in care si-a

Hermeutik der Metapher und anderer bildlicher Sprachformen (Minchen, W. Fink, 2000),
132.

Eine Beschiftigung mit der Metapher zielt weniger auf Sprachvirstandnis als vielemehr auf
das Verstindnis kognitiver Routinen. Auch ist die Metaphern nicht mehr Reflex individueller
Sichtweisen, sondern Ausdruck eines iiberindividuellen Verstindnisses der Welt. Metaphori-
sche Konzeptualisierungweisen bilden in ihrer Konventionalisiertheit ein Raster der Erfah-
rungsbewiltigung, welches kognitive Anstrengung reduziert und Nicht-Greifbares befriefbar
werden lasst.

O abordare a metaforei tinteste mai putin o tratare a intelegerii lingvistice si mai mult o
intelegere a obisnuintelor cognitive. Metafora nu reflectd nici perspectivele individuale, ci
reprézinti o intelegere supraindividuali a lumii. Metodele metaforice de conceptualizare
constituie, intr-o manieri conventionald, un model al experientei dirijate, care reduce efortul
cognitiv si in care ceea ce este nontangibil poate fi inteles.”

' Amanda Porterfield, Healing in the History of Christianity (New York, Oxford University
Press, 2005), 44.

Y Ihidem.

8 Anne Elisabeth Meredith, ,Illness and Healing in the Early Christianity East” (tezd de
doctorat, Princeton University, 1999), 157, Meredith a comentat, ,folosirca metaforei i
analogiei a permis scriitorilor crestini si retorilor si exprime ce era inexprimabil si si descrie
un Dumnezeu pe care Il considerau de nedescris”. bidem, 154.
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insusit metafora vindecirii in invititura sa spirituald. Cand a explicat mo-
nahilor sii importanta iertarii fird resentiment, a folosit metafora unei rini
pentru a explica procesul de vindecare spirituala care se petrece atunci cind
lertdim cu adevirat. Dorotei a afirmat cd cel ce il artd pe celilalt ,este ca cel
ce are o rand (frauma). E1 pune un plasture (emplastron) pe rand, vindecan-
du-o temporar astfel, pina se formeazi o cicatrice””. Cilugirul care are
resentimente fatd de fratele sdu nu este insa perfect vindecat. ,A rdmas incid
problema resentimentului, care este precum cicatricea din care rana se poa-
te redeschide usor, daca se loveste un pic”. Rana cilugdrului rinit nu este
perfect vindecata sil-a ldsat vulnerabil fatd de animozitatea pe care o are fatd
de cel ce i-a provocat-o. Numai prin vindecare spirituald completi devenim
imuni la reranire, asemenea vindecirii cicatricei, dupd care ,nu rimane nicio
desfigurare si nu iti poti da seama unde a fost rana”?. Intelegerea lui Doro-
tei fatd de vindecarea fizicd a fost o resursd nesecatd pentru intelegerea vin-
decirii spirituale, dar, la modul mai general, a influentat modul in care a
perceput vindecarea mantuitoare a exemplului si invigiturii lui Hristos.

Eruditii recenti nu au stabilit in mod adecvat caracterul special al in-
vitaturii lui Dorotei in comparatie cu traditia monastici a regiunii din care
provine, nici nu a oferit atentia cuvenita rolului pozitiv acordat trupului in
sfaturile sale monahale. Cele mai recente lucriri despre sfaturile monastice
ale lui Dorotei sugereaza modul in care cercetarea stiingificd s-a indepartat
de la punerea in valoare a lui Dorotei drept contributor important in con-
textul siu monastic, prin incorporarea sa in traditia din care face parte.

Peter Brown si Pierre Hadot observi intelegerea deosebiti pe care o
are Dorotei cu privire la trup in monahismul crestin timpuriu si impropri-
erea crestind a vechii philosophia si a exercitiilor spirituale. Istoricul social
Brown si filosoful Hadot au recunoscut contributia marcanti a lui Dorotei
la crestinismul primar, datoritd insistentei sale asupra importantei trupului
in viata monahala.

Brown a remarcat ¢ii ,Dorotei din Gaza (care a murit in jurul anului
560) este figura cea mai atractivi dintre aceste” personalitti din Gaza din

¥ Dorotei din Gaza, Abba Dorotheos: Practical Teaching on the Christian Life, traducere,
introducere §i glosar de Constantin Scouteris (Atena, Constantine Scouteris, 2000, 157);
Dorotei din Gaza, Geuvres spirituelles, traducere Lucien Regnault i J. de Préville, vol. 92,
Sources chrétiennes, Paris, Editions du Cerf, 1963, 316, Omilia 8.

2 Dorotei din Gaza, Abba Dorotheos, 157. Omilia 8.

2 Ihidem.
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secolele al V-lea si al VI-lea”. Interesat de impactul sexualitatii asupra mo-
nahismului, Brown si-a exprimat parerea ci de ,la delicatul si minunat de
vulnerabilul tandr (Dorotei) avem dovezi unice in Antichitatea tirzie: por-
tretul interior al vietii sale pe parcursul a doud decenii”. El a examinat
modul in care influenta timpurie a lui Dorotei s-a reverberat asupra sfatu-
rilor sale ulterioare spirituale. El a observat ¢, in timp ce Varsanufie I-a
indemnat pe Dorotei ,sd-si tortureze simturile, pentru cd fird torturd nu
existd martiriu”™*, Dorotel a insistat in schimb asupra unei legituri intime
intre suflet si trup, in cadrul cireia trupul smereste sufietul®. Pentru Brown,
ideea lui Dorotei de ,interdependentd inextricabila a sufletului de trup”® a
semnalat un nou accent asupra importantei trupului in traditia monasticd
crestind: acesta trebuie iubit si mantuit””. Brown observi pe drept cuvint ca
atentia pe care Dorotei o acordd valorii trupului este o caracteristica a vizi-
unii sale monastice deosebite. Aceastd carte va depisi observatia lui Brown,
demonstrand ci interdependenta trupului de suflet a fost la Dorotei o ex-
tensie a modului in care a inteles acesta legitura dintre trup si suflet, de la
facere la mantuire. Desti a fost utild, analiza lui Brown nu a oferit o explica-
tie devierii lui Dorotei de la invatitura negativd cu privire la trup a lui
Varsanufie si Joan. Mai mult, Brown nici nu a analizat in detaliu modul in
care intelesul lui Dorotei cu privire la unirea dintre trup si suflet este rele-
vanta pentru o preocupare mai larga pentru cultivarea sindtatii in randul
calugarilor sii.

Potrivit lui Pierre Hadot, Dorotei a exemplificat vechile exercitii spi-
rituale de meditatie, autocontrol si atentie?. Pentru Hadot, Dorotei a adap-
tat ideea stoicd de perfectiune spirituald ca transformare a vointei care con-
duce la pace a mintii. El descrie accentul pus de Dorotei pe ,apatheia ca
rezultat final al anihildrii vointei”™. Apatehia si pacea mintii se obtin, in

2 Brown, The Body and Society, 233.
2 Ibidem.

»* Varsanufie si loan, Letters, trad. Toan Chryssavgis, Fathers of the Church (Washington,
DC, Catholic University of America Press, 2006), 260, Scrisoarea 256. Traducerea lui Brown,
236.

2 Dorotei din Gaza, Qeuvres spirituelles, 204-206, omilia 2.
?*Brown, The Body and Society, 236.
2T Ibidem, 425.

8 Pierre Hadot, What is Ancient Philosophy?, traducere Michael Chase (Cambridge, MA:
Belknap Press of Harvard University Press, 2004), 134-136.

2 Ibidem, 136-138.
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viziunea lui Hadot, prin exercitii spirituale. Acesta utilizeazd exemplul lui
Dorotei ca personalitate marcanti in argumentarea sa in favoarea adaptirii
crestine a vechilor exercitii spirituale. El a explicat cd ,mijloacele pe care
Dorotei le recomandi pentru tdierea voii proprii sunt intrutotul identice
exercitiilor de autocontrol ale traditiei filosofice™”. Pentru Dorotei, multe
dintre exercitiile spirituale au fost activitati specific trupesti. Hadot a obser-
vat ,valoarea terapeutici a scrierii”, care apare in lucririle lui Dorotei’. S-a
ocupat si de legitura indestructibili dintre trup si cultivarea smereniei, care,
din perspectiva lui Dorotei, ,ne face sa pastrdm cea mai mare rezervd atit
in comportament, cit si in vorbire, si sa adoptim anumite pozitii trupesti
semnificative, de exemplu, inchiniciunea fati de ceilalti monahi™?. Mai
mult, in lucrarea What is Ancient Philosophy?, Hadot I-a citat pe Dorotei
alituri de Clement din Alexandria, Origen, Capadocienii si Evagrie ca prac-
ticanti ai monahismului crestin ca formi a filosofiei, ca mod de viata®.
Exercitiile spirituale au fost un aspect important al invataturii monastice a
lui Dorotei, ca mod de combatere a supdririlor provocate de patimi si reve-
nirca persoanei la o stare de sanitate. In ciuda comparatiei utile pe care
Hadot o face intre abordarea monasticd a lui Dorotei si filosofia veche,
acesta nu a luat in calcul modul in care conceptia lui Dorotei despre creatie
si mintuire a imbogatit invititura sa monastica.

Concentrati mai direct asupra operei lui Dorotei, lucrarea lui Judith
Pauli Menschsein und Menschwerden a examinat invititurile acestuia cu pri-
vire la abordirile contemporane asupra eticii. Monografia sa il analizeazi pe
Dorotei ca autor singular, fird mare atentie acordata diferentelor dintre
Dorotei si contemporanii sai*. Pauli trece rapid in vedere cadrul monahal
din Gaza in care a triit Dorotei si s-a adancit intr-un portret tematic al
invititurii lui Dorotei. Studiul siu ulterior si traducerea in limba germand
a lucririlor lui Dorotei riman investigatii importante cu privire la opera

30 Pierre Hadot, Philosophy as a Way of Life: Spiritual Exercises from Socrates to Foucault, trad.
Michael Case (Malden, MA: Wiley-Blackwell, 1995), 136.

3 Thidem, 135.

32 [pidem, 139.

3 Pierre Hadot, What is Ancient Philosophy?, 240-241. Hadot atirma: ,Crestinii au adoptat
cuvintul grecesc philosophia pentru a desemna monahismul ca desivirsire a vietii crestine si
erau in stare si faci acest lucru deoarece cuvantul philosophia desemneazi un mod de viata”.

Ibidem, 247.

Hudith Pauli, Menschein und Menschwerden nach der geistlichen Lebren des Doratheus von Gaza
(St. Ottilien, EOS Verlag, 1998).
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Monahismul 1n Gaza

Gaza a fost un important punct de intersectie pentru cilitorie si co-
mert in lumea bizantina. Francois Neyt a susginut ci Gaza este in mod
special importantd pentru pelerinii crestini, deoarece ,la region de Gaza, de
Tavatha @ Maiouma, le long de la mer, devint un carrefour culturel et spiri-
tuel ol se retrouvérent des chercheurs de Dieu venus du Nord et du Sud,
souvent attirés par la visite des lieux saints a Jérusalem™. Provincia iudeeani
s1 coasta gazand erau cele mai importante centre monastice din Palestina
bizantina’. Desertul Iudeei se mandrea cu faimoasa ministire Sfantul Sava
si cu apropierea cu lerusalimul’. Monahismul gazan era cel mai bine cunos-

"Frangois Neyt, ,La formation au monastére de I'abbé Séridos & Gaza”, in Christian Gaza in
Late Antiquity, ed. Bruria Bitton-Ashkelony si Aryek Kofsky (Boston, Brill, 2004), 153.
»Regiunea Gaza din Tawatha la Maiumas, de-a lungul purnulul mirii, a devenit o riscruce
culturald si spirituald, in care cei ce 11 cauta pe Dumnezeu au venit de la nord si de la sud,
atrasi adesea de locurile sfinte din Ierusalim’”.

*Traditiile spirituale ale acestor doud centre monastice au fost studiate de curand de citre
Lorenzo Perrone, ,Byzantine Monasticism in Gaza and the Judean Desert: A Comparison
of their Spiritual Traditions”, Proche-Orient Chrétien, 62 (2012). La 2006, Lorenzo Perrone
a spus ¢i ,Monahismul din Tara Sfantd, in ciuda cantititii insemnate de resurse rclevante
aflate la indemani — atit literare, cat si arheologice — nu a atras incil atentia meritat, ccl putin
nu in ce priveste chestiunea acestor prezentiri [a Scripturii in viata monahali]”. Perrone,
»Scripture for a Life of Perfection”, 394.

3 Studiile recente legate de monahismul iudaic includ: Joseph Patrich, ed., The Sabaite Heritage
in the Orthodox Church from the Fifth Century to the Present (Leuven, Peeters, 2001); Kathleen
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cut datoriti triitorilor faimosi Petru Ivireanul, Varsanufie si Ioan®. Perrone
a indicat faptul cd monahismul gazan a inflorit timp de cel putin trei seco-
le, ,de la Ilarion, pretinsul intemeictor al monahismului palestinian, la ma-
rii maestri ai spiritualititii monastice din secolul al VI-lea, culminand cu
invitaturile ascetice ale lui Dorotei din Gaza™. Acest centru monastic s-a

Hay, ,Impact of St. Sabas: The Legacy of Palestinian Monasticism”, in Zhe Sixth Century,
End or Beginning?, ed. Pauline Allen si Elizabeth Jeffreys (Brisbane, Australian Association
for Byzantine Studies, 1996); Joseph Patrich, Sabas, Leader of Palestinian Monasticism. A
Comparative Study in Eastern Monasticism, Fourth o Seventh Centuries (Washington,
Dumbarton Oaks Research Library and Collection, 1995); John Binns, Ascetics and
Ambassadors of Christ: The Monasteries of Palestine, 314-631 (Oxford, Claredon Press, 1994);
Bernard Flusin, Miracle et histoire dans [oeuvre de Cyrille de Scythopolis (Paris, Etudes
Augustiniennes, 1983).

* Cercetarea lui Derwas Chitty a clarificat circumstantele istorice legate de monahismul
palestinian. El a oferit portiuni editate anterior si traduse din Corespondenta lui Varsanufie si
Toan. Vezi Chitty, The Desert a City, Derwas J. Chitty, Varsanufic si loan : Questions and
Answers, trad. Derwas J. Chitty, vol. 31/3, Patrologia Orientalis (Paris, Firmin-Didot i C.
Editeurs, 1996). Pentru impactul lui Petru Ivireanul, vezi Cornelia B. Horn, Ascetism and
Christological Controversy in Fifth-century Palestine: The Carcer of Peter the Iherian (Oxtord,
Oxford University Press, 2006). Despre obstile monahale ulterioare din Gaza, inclusiv
Varsanufie si Ioan, vezi Parrinello, Communita monastiche a Gaza; Jennifer Hevelone-Harper,
»Ecclesiastics and Ascetics: Finding Spiritual Authority in Fifth and Sixth-Century
Palestine”; Hugoye: Journal of Syriac Studies 9, nr. 1 (ianuarie 2006}; Bitton-Ashkelony si
Kofsky, The Monastic School of Gaza; Jennifer Havalone-Harper, ,Anchorite and Abbot:
Cooperative Spiritual Authority in Late Antiquity Gaza”, Studia Patristica 39 (2006); John
Chryssavgis, ,, Varsanufie si Ioan : The Identity and Integrity of the Old Men of Gaza”,
Ibidem; Havalone-Harper, Désciples of the Desert, Dani€l Hombergen, , Varsanufie i Ioan of
Gaza and the Origenist Controversy”, in Christian Gaza in Late Antiguity, ed. Bruria
Bitton-Ashkelony si Arych Kofsky (Boston, Brill, 2004); Aryeh Kofsky,, The Byzantine Holy
Person: The Case of Varsanufic si loan of Gaza”, in Saints and Role Models in Judaism and
Christianity, ed. Marcel Poorthius and Joshua Schwarz (Boston, Brill, 2004); Lorenzo
Perrone, , The Necessity of Advice: Spiritual Direction as a School of Christianity in the
Correspondence of Varsanufie si Ioan of Gaza”,in Christian Gaza in Late Antiguity, ed. Bruria
Bitton-Ashkelony si Aryeh Kofsky (Boston, Brill, 2004); Leah Di Segni, ,Monk and Society:
The Case of Palestine”, in The Sabaite Heritage in the Orthodox Church from the Fifth Century
to the Present, ed. Joseph Patrich, Orientalia Lovaniensia Analecta (Leuven, Uitgeverij Peeters
in Departement Oosterse Studies, 2001); Jennifer Havalone-Harper, ,Letters to the Great
Old Man: Monks, Laity and Spiritual Authority in Sixth Century Gaza” (tezi de doctorat
Princeton University, 2000).

? Lorenzo Perrone, ,Monasticism in Gaza: A Chapter in the History of Byzantine Palestine”,
in Zwischen Polis, Provinz und Perip/yerie: Beitrage zu byzantinischen Geschichte und Kultur,
ed. Lars M. Hoftmann si Anuscha Monchizadeh (Wiesbaden; Harassowitz Verlag, 2005),
59. Pentru o perspectivi criticd asupra monahismului din Gaza, vezi Bitton-Ashkelony si
Kotsky, The Monastic School of Gaza, 6-48.
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inspirat dintr-o varietate de precedente monastice, pe care le-a incorporat
intr-un mod de viatd ministiresc distinct. Chitty descrie mostenirea mo-
nasticd palestiniand ca pe o institutie ,,cu vastd traditie si literaturd proprie,
integratd in organizatia eclesiasticd si civild a secumene crestin — crestinatatea™
Acest capitol va analiza ridicinile si mostenirea perend a monahismului
gazan. Realitatea monahismului egiptean st la baza monahismului gazan,
dar scrierile ascetice ale lui Vasile cel Mare au influentat si scrierile Tui Var-
sanufie, loan si Dorotei. Viata, opera si influenta conducatorilor monastici
gazani oferd contextul istoric necesar pentru a-l situa pe Dorotei in descen-
denta sa monastici.

Monahismul palestinian, mai ales cel din Gaza, a fost strans legat de
centrele monahale mari din Nitria, Sketis si Kellia, din Egipt’. Potrivit lui
Samuel Rubenson, ,inflorirea relatiilor dintre Egipt si Palestina s-a produs
in ultima decadi a secolului al IV-lea si inceputul secolului al V-lea™. El a
afirmat cd dupd deceniul 390 multi vizitatori au cilatorit prin Gaza, in drum
spre desertul egiptean. Calitoria constantd dinspre Palestina spre Egipt prin
Gaza a oferit resursele literare si spirituale pentru ca Gaza si devini un
centru monastic puternic, care combina propriile idealuri monastice cu cele
adoptate si adaptate de la monahii cilitori. Rubenson a sustinut ca mona-
hismul gazan a fost strins legat de traditia monahali egipteani. El a relatat
cd miscarea continud a calugirilor intre Palestina si Egipt ,au ficut aproape
ca minastirile din jurul Gazei si Bet-Guvrin si apartina traditiei desertului
egiptean. Dar influenta egipteand nu a provenit numai de la calugirii cala-
tori, in anii 400 d.Hr. existand deja o literaturd a Pirintilor Desertului™. De
asemenea, Chryssavgis a descoperit o descendentd spirituald din desertul
egiptean in Gaza, prin intermediul influentei lui Isaia si Varsanufie asupra
lui Dorotei. In opinia sa, daci relatiile dintre Isaia si Varsanufie rezista unei
cercetiri istorice, ,atunci avemn patru generatii ale unei «descendente» asce-

tice, 0 «succesiune» monahald sau evolutie cu originea in desertul egiptean”.

¢ Chitty, The Desert a City, 179.
"John Chryssavgis, Soul Mending: The Arvt of Spiritual Direction (Brookline, Mass., Holy Cross
Orthodox Press, 2000), 91.

# Samuel Rubenson, ,/The Egyptian Relations of Early Palestinian Monasticism”, in The
Christian Heritage in the Holy Land, ed. Anthony O’ l\hhom Goran Gunner si Kevork
Hintlian (Londra, Scorpion Cavendish Ltd., 1995) 41.

? Ibidem.
19 Chryssavgis, , From Egypt to Palestine”, 307.
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Legaturile spirituale dintre autorii nostri constituie o traditie a monahis-
mului, o ,scoald”, dupa cum au demonstrat Bitton-Ashkelony si Kofsky!.

Mare parte din célitoriile monahilor se datorau ostilititilor crescute
provocate de atacurile triburilor indigene. Amenintarea invaziilor a fost o
motivatie majord a miscirilor calugirilor din Egipt in Gaza la sfarsitul se-
colului al IV-lea si inceputul secolului al V-lea. Exilul monahilor egipteni a
determinat un transfer al colectiilor de ziceri monahale din desertul egiptean
inspre Gaza. Rubenson relateazi:

A devenit esential pentru monahii din exil si colecteze zicerile care dateaza inci de
la primii invitacori, creand astfel primele mari colectii. Toate dovezile arati ci aceas-
td lucrare s-a savarsic in Gaza i a fost consemnatd in celebrele Apofregme ale Pirin-
tilor, o colectic dominati de cilugirii de la Sketis, dar cu numeroase ziceri din spatiul
palestinian. Gaza era poarta spre Egipr si, pe langa Sketis, care este cadrul dominant
al zicerilor, existd un numdr mare de ziceri legate de cei ce au riir, o perioada, in
imprejurimile monastice de la Gaza, langa Elevtropolis. Este foarte probabil ca co-
lectiile de ziceri ale parintilor egipteni sd fi fost alcituite pencru prima dati in Gaza
sau in imprejurimile ei'”.

Importanta Apoftegmelor Pirintilor in monahismul gazan ulterior va
fi analizatd mai jos, dar semnificatia acesteia nu poate fi inteleasd. Rubenson
a evaluat efectul schimbirii monahale dinspre Egipt spre Palestina: , Técerea
desertului a disparut, iar vechii ucenici ale primei generatii priveau inapoi la
epoca in care erau tineri novici ai parintilor fondatori. Pentru multi dintre ei,
faptul ¢d lumea se mutase in interiorul desertului insemna ci ei trebuie si se
mute in afard. Unii s-au asezat in Sinai, altii, in desertul Negev si in Tudeea”".

Obstile monastice din Gaza s-au aflat pe linia traditiei cu cele timpu-
rii. Intre influente, cea mai puternicd era cea a mostenirii egiptene. Perrone
le-a reamintit eruditilor ¢d ,cea mai mare parte a monahismului gazan de-
rivd din traditiile «clasice» ale desertului egiptean, invocat frecvent de citre
autorii nostri datoriti citatelor din Apoftegme si invitatiei frecvente la lec-
turarea Vietilor si Zicerilor Pirintilor™. Perrone spune despre Asceticon-ul

Y Bitton-Ashkelony si Kofsky, The Monastic School of Gaza, 3.

2 Rubenson, , The Egyptian Relations of Early Palestinian Monasticism”, 43. Argumentul
in favoarea compilirii §i editdrii Apoftegmelor Parintilor a apirut in Lucien Regnault,, Les
apophtegmes des peres en Palestine aux Ve-Vle siecles”, Irénikon 54 (1981), 320-330.
Regnuult a observat cateva trisaturi distinctive din literatura monasticd gazani care indica
faptul ci Gaza a fost locul unde s-a realizat compilatia.

3 Rubenson, , The Egyptian Relations of Farly Palestinian Monasticism”, 41.

1 Perrone, ,Monasticism in Gaza: A Chapter in the History of Byzantine Palestine”, 68.



